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1 Dedico questo mio intervento ad una riflessiontasténtralita del tema della difesa della
vita umana fin dal concepimento per la Dottrinai@ecdella Chiesa e, in generale, per continuare a
permettere che la religione cattolica abbia unaymlbblico, come deve necessariamente &vere
Ritengo importante situare la riflessione sullaesi#if della vita, anche quella condotta dal punto di
vista scientifico-medico come viene fatto in questmvegno, dentro la Dottrina sociale della
Chiesa, ossia dentro il rapporto della Chiesa ¢tanondo. Perché in questo consiste il ruolo
pubblico della fede cattolica, che non parla sdilmteriorita delle persone, ma esprime la regalit

di Cristo anche sull'ordine temporale e attendeidapitolazione di tutte le cose in Lui, Alfa e
Omega. La regalita di Cristo ha un significato isyéle?, certamente, ma ne ha anche uno cosmico
e sociale. Senza questa dimensione pubblica, k& dattolica diventa una gnosi individuale, un
culto non del Dio Vero ed Unico ma degli dei, uedtas che persegue obiettivi di rassicurazione
psicologica rispetto alla paura di essere “gettail’ esistenza.

2. Innanzitutto il tema della difesa della vita poctan sé il messaggio della natura. Ci dice
che esiste una natura e, in particolare, una natmana. Non ci sono altre motivazioni valide per
chiedere il rispetto del diritto alla vita e, pemtro, chi non lo rispetta € perché nega I'esistatiz

una natura umana o la riduce ad una serie di fenogovernati dalla necessita. La vita, invece, Ci

! Ho illustrato le ragioni teologiche del ruolo plibb della fede nel primo capitolo del mio libiaCattolico in politica. Manuale per la
ripresa Cantagalli, Siena 2012
2 Come ha detto Benedetto XVI in Messico Bedcorso a Ledmlel 25 marzo 2012.



riconduce alla natura orientata finalisticamentame lingua, come coditelLa nostra cultura ha
perso l'idea di fing& Ha cominciato a perderla quando Cartesio hagreato il mondo come una
macchina e Dio come colui che ha dato un calcim@ido, o forse anche prima. Oggi viviamo in
una cultura post-naturale, come dimostra ampiamiéqterversare dell'ideologia del gendeda
vedersi come una cultura post-finalstica. Il piimeidi causalita, che nella filosofia classica, era
connesso con quello di finalita, se ne e stactaaealta non esprime piu un disegno ma solo una
sequenza di cause materiali. Rilanciare una culfletta difesa della vita significa allora anche
recuperare la cultura della natura e la culturdidiei

3. Il concetto di natura porta con sé la dimension#imtisponibile. Se la natura é
“discorso” e “parola”, essa esprime un senso ch@agiede. Non siamo solo produttori di parole,
siamo anche uditori della parola che promana daike, dalla realta, dalla sinfonia dell’essere.
Ammettere la vita come dono inestimabile signific@noscere che nella natura c’é una parola che
ci viene incontro e che ci precede. Ogni nostre thve tener conto di qualcosa che viene prima: il
ricevere precede il fateC’'@ qualcosa di stabile prima di ogni divenireegdre la natura apre la
porta culturale alla manipolazione della vita, pérwiene meno la dimensione dell’accoglienza e
della gratitudine. Non si & accoglienti e grati cenfronti di cid che produciamo noi, ma solo di
cio che ci viene incontro e si manifesta come umoddi senso. Se questa dimensione viene meno a
proposito della vita nascente si indebolira anchtutte le altre situazioni della vita e la societa
perdera inesorabilmente la dimensione della recgresponsabilitd, come affermaQaritas in
veritateal paragrafo 28

4, Se la natura é un discorso che ci interpella noé pero il fondamento ultimo. La natura
non dice mai solo se stessa. La vita nascente itcemthi solo se stessa. E’ discorso che rimanda

ad un Autore. Anche nella persona umana nessufiolidice solo se stesso e non c’e nulla

% Della natura umana come “lingua” ha parlato, Eemepio, Benedetto XVI néiscorso ad un gruppo di Vescovi degli Stati Uiniti
visita “ad limina”del 19 gennaio 2012.

4 Cf R. Spaemann-Reinhard LoéRini naturali. Storia e riscoperta del pensierodelogicq Ares, Milano 2013.

® Cf G. Crepaldi e S. Fontan@uarto Rapporto sulla Dottrina sociale della Chiesal mondo - La colonizzazione della natura umana
Cantagalli, Siena 2012.

€. Ratzinger/ntroduzione al cristianesimo. Lezioni sul Simbajaostolico dodicesima edizione con un nuovo saggio introgytt
Queriniana, Brescia 2003, pp. 41. Ho ritenuto dreddnterpretare l'intesa enciclica di Benedetto IX¥aritas in veritatein questa
chiave: G. Crepaldintroduzionea Benedetto XVICaritas in veritate Cantagalli, Siena 2009, pp. 7-42.

" «Se si perde la sensibilita personale e sociaigov’accoglienza di una nuova vita, anche atrené di accoglienza utili alla vita
sociale si inaridiscono” (Benedetto XVI, Lett. E®aritas in veritaten. 28).



nel'uomo di esclusivamente materiale. Nessun livelella realta e pienamente comprensibile
rimanendo al suo proprio livello. Quando pretendiasin considerare qualcosa solo al suo livello
finisce che non la consideriamo pit nemmeno a lixadlo. Il Cardinale Caffarra, questa mattina,
ha concluso la sua Lezione con una citazione dae@d@vila®, autore che riprendo qui volentieri
anch’io: «Quando le cose ci sembrano essere seloche sembrano, presto ci sembreranno essere
ancor meno. La natura rivela il Creatore, si presamon solo come discorso ma anche come
“discorso pronunciato”, come Parola. Quando sindate di staccare la natura dal Creatore si e
finito per perdere anche la natura. Quando si vataecare il diritto naturale dal diritto divino si
finisce per perdere anche il diritto naturale. Qlasi stacca la dimensione fisica della persona
dalla sua dimensione spirituale e trascendenténisicé per non tutelare pil nemmeno la sua
dimensione fisica. Se si pensa che la natura dicasge stessa finisce che la natura non ci dice piu
niente. Oggi la vita nascente rischia di non dire¢ miente, ossia di non venire nemmeno piu
compresa come vita nascente, ma come semplicegzmdiologico. Nei suoi confronti ci si
comporta sempre piu come produttori piuttosto araecuditori. Ma non € la natura a non dirci piu
niente, e la nostra cultura che ha perso il cogarecomprenderla. E questo codice non € solo un
alfabeto umano.

5. Allora il tema della difesa della vita rimanda aflatura, rimanda a quanto ci precede e
rimanda al Creatore. Difendere la vita & difendareita, ma &€ anche fare un’operazione culturale
alternativa alla cultura attuale: ricominciare arlg® di un ordine e non solo di
autodeterminazione. C'é un ordine che ci precediggovaa un Ordinatore. Il Creato € un ordine e
non un mucchio di cose gettate a caso. Questoeoggimdinato ed ordinativo, ossia esprime un
dover essere e un dover fare. In altre parole érdime morale. Se quello ontologico € un ordine,
non pud non tradursi in un ordine moralEliminato il bene ontologico non ¢’ piu spazier ji
bene morale. All'ordine morale radicato nell’ordioatologico appartiene anche la societa, la
convivenza umana. Ecco perché il tema della ditkdka vita &€ centrale per la costruzione della

convivenza umana degna della dignita naturale eaeopturale della persona. Ecco perché - credo

81n margine a un testo implicitéA\delphi, Milano 1996.

° Lo spiega molto bene J. Piepelimrealta e il beneMorcelliana, Brescia 2011.



di poter dire — negli elenchi dei cosiddetti “piijpicnon negoziabili” che in varie occasioni il
Sommo magistero della Chiesa ha formulato, il mpiocdel rispetto della vita figura sempre al
primo posto e non manca mai.

6. Solo se c’e una natura, e solo se questa naturaé un discorso, & possibile 'uso della
ragione. Parlo qui non della ragione misurantenofeeni, ma della ragione che scopre orizzonti di
senso. Solo se I'ordine sociale si fonda su undesimatura e possibile I'uso della ragione pubblica
Viceversa, si avra solo la ragione proceddfali capisce quindi perché la difesa della vitai@bb
una importanza fondamentale per ricostruire laipiisa stessa di un uso pubblico della ragione.
Ed infatti — lo vediamo — la negazione del doveublgico di proteggere la vita nascente nasce da
una diserzione della ragione ad essere ragionelipapbiducendosi a ragione privata. La verita
accomuna, le opinioni dividono. E’ molto signifizett che anche filosofi come Habermas abbiano
di recente riconosciuto la fondamentale importashelaconcetto di natuti visto ancora in senso
non pieno, ma comungue tale da riconoscere i lighitina ragione solo procedurale, con il che il
dialogo pubblico & inquinato in partenza.

7. L'uso pubblico della ragione é di fondamentale im@oza per il ruolo pubblico della
fede cattolica. Questa, infatti, non trasferiscengdiatamente il diritto rivelato nel diritto civile
ma si affida al diritto naturale, quindi al concetli natura e di ragione pubbliéaA quest'ultima
spetta il compito di riconoscere l'ordine socialeme un discorso finalistico sulla convivenza
umana. La fede non si sostituisce alla ragionenbtala abbandona nemmeno a se stessa. Se non
c’e ordine naturale non c’é ragione pubblica, se cié ragione pubblica non c’é dialogo pubblico
tra ragione e fede. Se non c’é dialogo pubblicodgione e fede non c’e dimensione pubblica della
fede cattolica. Se non c’é dimensione pubblicaadfdtle cattolica non c’e la fede cattolica. Lo
riscontriamo: man mano che la ragione si privatianahe la fede si privatizza. Se il credente,

guando entra nella pubblica piazza, deve rinun@#ecragioni della propria fede, alla fine pensa

G, CrepaldiRagione pubblica e verita del Cristianesimo neggiggnamenti di Benedetto X\ G. CrepaldiDio o gli déi. Dottrina
sociale della Chiesa, percorsLantagalli, Siena 2008, pp. 81-94.

1 M. Borghesi| presupposti naturali del poter-essere-se-stdssipolarita natura-liberta di Jirgen Habermaisi F. Russo (a cura di),
Natura cultura liberta Armando, Roma 2010.

12 Benedetto XVIDiscorso al Reichstag di Berlin@2 settembre 2011.



che la propria fede non abbia ragioni. Ma senzeénagiene meno non solo il versante pubblico
della fede, bensi anche quello personale ed intlBoco perché il tema della difesa della vita
umana fin dal concepimento e fondamentale per margee sviluppare il dialogo tra la ragione e
la fede. E, come si sa, proprio in questo consasBottrina sociale della Chiesa.

8. Da queste semplici e sintetiche osservazionitestiltta I'importanza non solo della
Marcia di domani, ma anche di questo convegnoallthportanza del multiforme impegno di chi
mi ascolta e delle realta associative che ognuneidha dietro di sé, a difesa della vita umana
nascente. Risultano anche, per contrasto, le g@wseguenze che un affievolimento di questo
impegno porta con sé, e non solo in ordine al tepegifico, appunto la difesa della vita, ma anche
in ordine alla vita della fede. La fede nella \étdenefica anche per la vita della fede. Per attene
questo risultato € necessario collocare il temadifesa della vita dentro la Dottrina socialelael
Chiesa, come del resto ha fatto il Magistero a ocrare dallaEvangelium vitaeln questo caso
non si chiude il tema della vita dentro un reciritorealta cosi facendo lo si colloca la dove la
Chiesa si interfaccia con il mondo e dove ragionbbfica e fede pubblica dialogano tra loro

dentro 'unita della Verita.



